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SPOLECZENSTWA PLURALISTYCZNEGO
W PISMACH JOSEPHA RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

Wspolczesne spotecznosci stanowia konglomerat postaw, obyczajow czy hie-
rarchii wartos$ci, ktore definiujg jednostki lub grupy spoteczne $wiadome swojej
autonomii, a wigc rowniez §wiadome prawa do samodecydowania. Spoteczenstwo
pluralistyczne stanowi forme wspotbytowania, w ktorej jest zachowana tozsamos¢
poszczegolnych osob, ufundowana na uwarunkowaniach naturalnych jednostki.
Odwolujac si¢ do nauczania Josepha Ratzingera/Benedykta XVI, mozna wyod-
r¢bni¢ dwa elementy natury osobowej, konstytuujace niejako istnienie spoteczen-
stwa pluralistycznego. Pierwszym z tych elementow jest sumienie, bedace wladza
specyficznie ludzka. Czltowiek kierujacy si¢ w swoim postgpowaniu sumieniem
nie tylko wnosi wtasciwy sobie wktad w zycie wspdlnot, ale nade wszystko, na
skutek godziwosci czynow cztowieka, struktury spoteczne zyskuja na obiektywnej
wartosci. Drugim elementem konstytuujacym spoteczenstwa pluralistyczne jest
wolnos$¢. Pluralistyczne odniesienia mi¢dzy jednostkami stanowig wregcz objawie-
nie wolnosci w formie czynow i zachowan. Wolno$¢ jest nieodlacznie zwiazana
z prawda, dzigki czemu zyskuje cechg¢ odpowiedzialnosci. W niniejszym artykule
material zrodlowy stanowi nauczanie Josepha Ratzingera/Benedykta X VI. Zebra-
ne materiaty poddano krytycznej analizie, zgodnie z zasadami metodologii.

1. FUNDAMENTALNA ROLA SUMIENIA
W KSZTALETOWANIU SPOLECZENSTWA PLURALISTYCZNEGO

Zagadnienie sumienia w kontekscie funkcjonowania bytu ludzkiego, posiada-
jacego wilasng tozsamo$¢ bedaca kluczowym elementem indywidualno$ci jednost-
ki, w literaturze przedmiotu jest analizowane w roznych aspektach. Jan Krokos,
powotujac si¢ na teorie Karola Wojtyly, zwraca uwage na sprawczy charakter
sumienia w stosunku do dobra lub zta. Sumienie jest zatem miejscem, w ktorym
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sg inicjowane dziatania zmierzajace do przymnazania dobra lub tez kolidujgce
z porzadkiem moralnym. Jednocze$nie nie mozna poming¢ wazkiej kwestii, iz
w sumieniu nastepuje nie tylko owa inicjacja, ale rowniez — za sprawa wtadzy
sumienia — zachodzi ocena intencji oraz czyndéw. Tego typu klasyfikacja moze
w rownej mierze sktania¢ do dziatania, jak tez blokowaé wszelkg inicjatywe'.
Poprawnos$¢ czynow zachodzi zawsze we wiasciwie uksztattowanym sumieniu.
Wszelkie patologie i dysfunkcje skutkuja niemoralnymi wyborami i dzialaniami
cztowieka?. Oprocz wskazanej powyzej funkcji poznawczej i sprawczej sumienie
jest takze miejscem kontaktu cztowieka z Bogiem. W sumieniu zachodzi 6w
zbawczy dialog, w ramach ktérego czlowiek dos§wiadcza obecnosci Stworcy.
»Sumienie jest najskrytszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, w nim pozosta-
je on sam z Bogiem, ktorego glos rozbrzmiewa w jego wnetrzu™. W sumieniu
dochodzi do komunikowania stworzeniu prawa, ktore stanowi w istocie konkre-
tyzacje przykazania mitosci Boga i blizniego. Postepowanie wedtug zasad obja-
wionych przez Boga czyni z doczesnosci przedsmak wiekuistych dobr, bedacych
spetnieniem indywidualnych potrzeb®.

Joseph Ratzinger analizuje problematyke sumienia w kontekscie przyporzad-
kowanego ludzkim dziataniom systemu normatywnego. Wierno$¢ zasadom mo-
ralnym oznacza zachowanie postulatow sumienia, a nawet uznanie dla istnienia
sumienia jako tej wtadzy, ktora wspotksztattuje godnos¢é osobowa. Negowanie
porzadku moralnego prowadzi do kwestionowania istnienia cztowieka jako istoty
cechujacej si¢ wolnosciag i moznos$cia samodecydowania w permanentnym odnie-
sieniu do dobra wspolnego. Joseph Ratzinger powotal si¢ w tymze aspekcie swo-
ich analiz na przyktad Sacharowa, ktory byt doglebnie przekonany, iz jego prace
nad bronig jadrowa nigdy nie zostang wykorzystane przeciwko ludzkosci. Bytoby
to bowiem dziatanie totalnie podwazajace stusznos$¢ oraz istnienie postulatow
sumienia’.

Geniusz czlowieka, wyrazajacy si¢ w odkryciach nawet najwybitniejszych
naukowcow, nie jest w stanie zaprzeczy¢ prawdzie, iz osoba — cho¢ wszakze
wolna (co istotne, juz na poziomie struktury ontycznej) — w zadnym przypadku
nie posiada ,,samowystarczalno$ci moralnej”. Wojciech Bartkowicz wskazuje na

zaleznos$¢ pomiedzy jednostkg a porzadkiem moralnym przekazywanym przez

' Por.J. Krokos, Sumienie jako poznanie. Fenomenologiczne dopetnienie Tomaszowej nauki o su-

mieniu, Warszawa 2004, s. 16; W. Sarnowski, Bycie osobq. Podstawy moralnosci i wychowania,

Warszawa 2001, s. 88-89.

2 Por.J. Krokos, dz. cyt., s. 16.

Konstytucja duszpasterska o KoSciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, w: Sobor

Watykanski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Nowe tlumaczenie, Poznan 2002, 16. (cyt.

dalej: KDK)

4 Por. tamze; W. Sarnowski, dz. cyt., s. 89-90.

5 Por. J. Ratzinger, Wahrheit, Werte, Macht. Pruefsteine der plurastischen Gesellschafi, Freiburg
im Breisgau 1993, s. 13-15.
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Boga. Wykluczenie transcendencji norm moralnych doprowadzitoby do relatywi-
zmu, a w efekcie do amoralizmu czy wrecz anomii w zakresie stosunkow cechu-
jacych doczesnosc. Jak wynika z do§wiadczen historycznych, brak zasad czyni
wszelkie struktury nieludzkimi®.

Postulaty sumienia stanowig czynnik okreslajacy tozsamos$é cztowieka w za-
kresie genezy osobowosci, aktualnie podejmowanych decyzji, czy tez w aspekcie
przyporzadkowania do wartosci’. Przeciwienstwo sytuacji, kiedy sumienie kon-
stytuuje podmiotowos¢ jednostki, stanowig poglady badz nawet tendencje, zgod-
nie z ktorymi w ramach odniesien spotecznych jest uwzglgdniany jedynie aspekt
funkcjonalny. Abstrahowanie od porzadku moralnego oznacza w tym uktadzie
czynienie z cztowieka obiektu uzycia — czyli nadawanie mu statusu narzgdzi badz
technologii, stanowiacych czastki procesu produkecyjnego lub procesow wymiany
— co moze mie¢ miejsce w spoleczenstwie pluralistycznym®.

W sumieniu cztowiek doswiadcza prawdziwej wolnosci, realizowanej w ramach
Bozego prawa. Wiladza sumienia jest wedlug Josepha Ratzingera miejscem kon-
tynuacji oddzialywania Boga na $wiat. Owo oddziatywanie realizuje si¢ wlasnie
poprzez komunikowanie w ludzkich stowach i czynach nadprzyrodzonego po-
rzadku, ktory ostatecznie stanowi wyraz nieskonczonej mitosci Boga do cztowie-
ka. Sumienie osoby ludzkiej — w zakresie realizacji wtasciwych jej zadan — stuzy
nie tylko posredniczeniu w przekazie Boskiego or¢dzia dla $wiata, ale nade
wszystko w aspekcie sumienia jest okreslona przynalezno$¢ cztowieka do Boga.
Mowa tutaj oczywiscie o stuzbie Bogu, co odpowiada najgltebszym poktadom
ludzkiego jestestwa, ukierunkowanym na integralny rozwoj jednostkowy oraz
wspolnotowy?’.

Rola sumienia w zakresie dynamiki rozwojowej osoby byta przedmiotem
analiz Soboru Watykanskiego II. Pomocnicza funkcja sumienia wyraza si¢ w po-
dgzaniu za prawda, ktora ostatecznie umozliwia rozwigzywanie wszelkich pro-
blemo6w natury moralnej. ,,Przez wierno$¢ sumieniu chrzescijanie tacza si¢ z in-
nymi ludzmi w celu poszukiwania prawdy i rozwigzywania w prawdzie tak wielu
problemow moralnych, ktore powstaja zarowno w zyciu jednostek, jak we wspol-
nym zyciu spotecznym”!. Czlowiek kierujacy si¢ w swoim zyciu sumieniem
zachowuje swoja podmiotowos¢. Jednocze$nie poglebia swoja wrazliwosé na
wszelkie formy niesprawiedliwosci, z ktdrych najwigksza jest uprzedmiotowienie

¢ Por. W. Bartkowicz, Wolnos¢ jako problem graniczny filozofii i teologii. Studium z (meta)teologii

moralnej, Warszawa 2004, s. 136-137.

Por. Benedykt X VI, Potrzebna jest nowa teologia braterstwa, aby przezwyciezy¢ konflikty etnicz-

ne i egoizm, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 5/2009, s. 37.

8 Por. tenze, Wahrheit, Werte, Macht..., s. 13-14.

°  Por. tenze, Kirche, Ockumene und Politik. Neue Versuche zur Ekklesiologie, Einsiedeln 1987,
s. 181-182.

10 KDK 16.
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jednostek!!. Tego typu postgpowanie nie stanowi przejawu negacji obiektywnego
porzadku moralnego. Wrecz przeciwnie, uczy cztowieka §wiadomego przyzywa-
nia daru wolnoséci w kontekscie r6znego rodzaju odniesien. Wyboér coraz dosko-
nalszych débr — zarbwno w zakresie dobra, jak rowniez istnienia — artykutuje
jeszcze dobitniej szczegdlnag pozycje osoby ludzkiej posrod catego porzadku
stworzenia'?.

Joseph Ratzinger, analizujgc kwestie ludzkiego sumienia — przyznajacego
cztowiekowi wyjatkowe miejsce w hierarchii stworzen — dobitnie akcentuje zna-
czenie taski, bedacej formg nadprzyrodzonego obdarowania osoby przez Boga'>.
Podmiotem task sg stworzenia rozumne. Wskutek oddziatywania Boskich darow
nastgpuje wydoskonalenie ludzkiej natury. Naturalne zdolnosci cztowieka, takie
jak rozum czy wolna wola, s3 wowczas pozytkowane na poczet zdobywania zastug
nieprzemijajacych, a konkretnie na poczet coraz petniejszego partycypowania
w zyciu wiecznym',

Oddziatywanie task na natur¢ cztowieka czy nawet aniotdw nie jest jedynym
zagadnieniem, zwigzanym z darami Bozymi w zakresie ksztattowania tozsamosci
jednostkowej, a takze tozsamos$ci grupowej w wymiarze wspdlnoty. Romano
Guardini w kontekscie taski zwraca uwage na moment spotkania pomigdzy Bogiem
a cztowiekiem. Skutkiem owego kontaktu jest sytuacja, w ktorej cztlowiek zaczy-
na inwestowaé swoj wysitek w zdobywanie szczesliwosci wiecznej. Ow stan
spetnienia zostal wprawdzie utracony przez grzech pierworodny, niemniej za
sprawg odkupienia dokonanego w Chrystusie osoba ludzka uzyskata niejako nowy
przystep do Boga, dzigki czemu sens cztowieczej egzystencji jest skoncentrowa-
ny wokot dobr nieprzemijajacych’s. Specyfika task jako darow Bozych, zaprezen-
towana przez Romana Guardiniego, przywotuje na nowo zagadnienie nadziei,
silnie obecne w nauczaniu Benedykta XVI. Boskie obdarowanie jest samo w so-
bie nadzieja i jednoczesnie czyni z czlowieka istote kierujaca si¢ nadzieja. Owa
nadzieja stanowi swoistego rodzaju fundament ludzkiej egzystencji'e.

Joseph Ratzinger stwierdza, iz taska oddzialuje na sumienie w dwojaki sposob.
Pierwszy proces, ktory wyraza owo oddziatywanie, zachodzi w ramach nawroce-
nia. Laska sktania cztowieka do zmiany zycia. Jednoczesnie dar Bozej mitosci,
gdyz tak wlasnie nalezy interpretowac dar taski, wymazuje wing i usuwa niedo-

Por. Benedykt X VI, Solidaryzuje sie z wszystkimi w trosce o dobro cztowieka, ,,L’Osservatore
Romano” (wyd. pol.) 3/2007, s. 56.

12 Por. KDK 16.

13 Por. J. Ratzinger, Wahrheit, Werte, Macht..., s. 60-61.

Por. J. Buxakowski, Antropologia nadprzyrodzona. Laska i cztowiek, Pelplin 1982, cz. 1, s. 50.

‘ez Buxakowski wyrdznia w definicji taski trzy elementy: ,,nadprzyrodzony dar Bozy”, darmowosé
taski, podmiot task: ,,rozumne stworzenie”. Por. tamze.

15" Por. R. Guardini, Wolnos¢ — taska — los. Rozwazanie o sensie istnienia, Krakow 1995, s. 140-141.

1o Por. Benedykt XVI, Encyklika ,,Spe salvi”, Watykan 2007, 23. (cyt. dalej: SSa).
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skonatosci, zaciagnigte wzgledem Bozego porzadku. Owymi niedoskonatosciami
okresla si¢ czyny i ich konsekwencje sprzeczne z wola Boza'’. W odwotaniu do
wynikow analiz teologicznych mozna stwierdzi¢, iz dar taski powoduje nie tylko
odpuszczenie grzechow, ale rowniez skutkuje u§wieceniem cztowieka. Owocem
task jest zatem nie tylko ratunek osoby ludzkiej w sensie zachowania Bozego
zycia, ale nade wszystko uksztattowanie optymalnych uwarunkowan dla rozwoju
duchowego, a wiec uswiecenia jako procesu wydoskonalajagcego ludzkg nature'®.
Przyczyng sprawcza dla zainicjowania procesu pojednania (czy tez wprost porzu-
cenia przez cztowieka grzechu) jest mitosierdzie Boze". ,,Wtasnie dlatego owa
sprawiedliwo$¢ Boza objawiona w krzyzu Chrystusa jest ‘na miar¢ Boga’, ze
rodzi si¢ z mito$ci i w mitosci dopehnia sie, rodzac owoce zbawienia. Boski wymiar
Odkupienia nie urzeczywistnia si¢ w samym wymierzeniu sprawiedliwosci grze-
chowi, ale w przywréceniu mitosci, tej tworczej mocy w cztowieku, dzigki ktorej
ma on znow przystep od owej pelni zycia i Swietosci, jaka jest z Boga. W ten
sposob Odkupienie niesie w sobie calg pelnie¢ objawienia mitosierdzia”?. Mito$¢
objawiona na krzyzu Chrystusowym jednoczy wspolnoty oraz uzdalnia cztonkoéw
Kosciota do dawania $wiadectwa o tejze mitosci. W ten sposob mitosierdzie czy-
nione we wspolnocie uczniéw Chrystusa staje si¢ objawieniem mitosierdzia,
doskonalacego z natury relacje miedzy ludZzmi?'.

Drugi zakres oddzialywania taski na sumienie dotyczy odczytywania przez
cztowieka stowa Bozego??. Oredzie przeznaczone przez Boga dla catego stworze-
nia jest podstawa dla zawigzywania i nastepnie podtrzymywania Przymierza
z cztowiekiem. Mozliwos$¢ uczestnictwa w zbawczym dialogu z Bogiem stanowi
w istocie wyraz mitosci, ktora czyni z ludzi partneréw dla Stworey, a wiec godnych
dokonywania $wigtej wymiany, bedacej warunkiem koniecznym dla procesu
uswigcania si¢, nade wszystko w zakresie wspoélnot. ,,Bog przez ten dar swojej
mitosci, pokonujac wszelki dystans, czyni nas naprawde swoimi ‘partnerami’, by
mogto si¢ urzeczywistni¢ oblubiencze misterium mito$ci miedzy Chrystusem
i Kosciotem. W tej wizji kazdy cztowiek jawi sig¢ jako adresat stowa, zachecany
i wzywany, by wlaczyt si¢ w ten dialog mitosci, dajac wolng odpowiedz”*. Przy-
mierze warunkujace wszelka wymiang stanowi niejako pierwszy skutek przyjmo-
wania przez cztowieka Stowa i odczytywania go w ludzkim sumieniu. Bene-

7" Por. tenze, Wahrheit, Werte, Macht..., s. 61.

18 Por. J. Buxakowski, dz. cyt., s. 140-145; Benedykt XV, Potrzebna jest nowa teologia braterstwa,
aby przezwyciezy¢ konflikty etniczne i egoizm..., s. 37.

9 Por. J. Buxakowski, dz. cyt., s. 145.

20 Jan Pawet I1, Encyklika ,, Dives in misericordia”, Watykan 1980, 7. (cyt. dalej: DiM)

2l Por. tamze, 13-14; Benedykt X VI, Jedna rodzina ludzka, ,,LOsservatore Romano” (wyd. pol.)
12/2010, s. 5.

2 Por. tenze, Wahrheit, Werte, Macht..., s. 61.

B Tenze, Adhortacja apostolska ,, Verbum Domini”, Watykan 2010, 22. (cyt. dalej: VD).
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dykt X VI akcentuje, ze istnieje rowniez druga konsekwencja oddziatywania stowa
Bozego na jednostke w sumieniu. Ot6z cztowiek, ktorzy przyjmuje Stowo (a na-
wet si¢ z nim w pewnej mierze utozsamia), otrzymuje od Boga odpowiedzi na
nartujace go pytania. W tym wiasnie zakresie Boskie or¢dzie dopomaga w okre-
$laniu sensu postepowania czy tez w zaspakojaniu najbardziej fundamentalnych,
duchowych potrzeb, generowanych przez cztowieka w celu godnego zycia. Rela-
cja z Bogiem w zakresie przyjmowania Stowa sprzyja utwierdzaniu autonomicz-
nej podmiotowosci osoby. Zanika wowczas ryzyko podporzadkowania jednostki
jakimkolwiek pozadliwo$ciom czy uzaleznieniu od rzeczy materialnych. Jednost-
ka ma wowczas moznos$¢ doswiadczania wolnosci, w naturalny spos6b wkompo-
nowanej w porzadek zbawczego Stowa?. Owo oddziatywanie taski sprawia, iz
cztowiek przyjmuje w wierze stowo Boze jako prawde, ktora winna mie¢ impli-
kacje praktyczne. Dodatkowo taska sprawia, iz zadania wynikajace z przyjmowa-
nia stowa Bozego nie sg traktowane jako ci¢zar nie do uniesienia, ale jako swoiste
zadanie, wykonywane z radoscig i pasja. Cztowiek zaczyna wigc z entuzjazmem
propagowac Boze orgdzie w Swiecie, dokonujac tym samym przemian zbawczych
dla siebie i wspdlnoty?. W nauczaniu papieza Franciszka rados$¢ niesienia Dobrej
Nowiny innym jest potwierdzeniem osobistego zaangazowania. W tym momencie
rozwazan mozna sformulowaé pewng zasadg: im wigksza rado$¢ ewangelizatorow,
tym wigkszy entuzjazm i aktywno$¢ w niesieniu nauki Chrystusowej $wiatu (wy-
razajaca jednoczesnie tozsamos¢ jednostkowa). W adhortacji apostolskiej Evan-
gelii gaudium znajduje si¢ nastepujaca zacheta, sformutowana przez Papieza
w nawigzaniu do nauczania Pawtla VI: ,,0dzyskajmy i poglgbmy zapat, ‘stodka
i pelna pociechy rados¢ z ewangelizowania, nawet wtedy, kiedy trzeba zasiewaé
ptaczac. (...) Oby Swiat wspotczesny, poszukujacy czy to w trwodze, czy w nadzieli,
przyjmowat Ewangeli¢ nie od jej glosicieli smutnych i zniecheconych, nie od
niecierpliwych lub bojazliwych, ale od stug Ewangelii, ktorych zycie jasnieje
zapatem, od tych, co pierwsi zaczerpneli swa rado$¢ od Chrystusa’”?®. Bene-
dykt XVI wskazuje na rados¢ ewangelizowania, dzigki czemu w tozsamosci
wspolnot pojawiajg si¢ nowe, nadprzyrodzone wartosci. Owa rados¢, przypomnia-
na przez niemieckiego papieza, winna stawac si¢ trwalta wartoscig czy nawet
dyspozycja ducha. Trwanie w stanie radosci staje si¢ mozliwe dzieki oddziatywa-
niu Ducha Swigtego, obdarowujacego cztowieka w sumieniu przeréznymi darami?’.
Rado$¢ wynikajaca z przyjecia Stowa za sprawa Ducha jest w dalszej kolejnosci
przekazywana pozostaltym cztonkom wspolnot. W ten sposob powstaje komunia,
bedaca wyrazem mitosci, do ktérej nieustannie inspiruje Bog poprzez swoja obec-

24 Por. tamze, 23.

% Por. tenze, Wahrheit, Werte, Macht..., s. 61-62.
% Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium”, Watykan 2013, 10. (cyt. dalej: EG).
27 Por. VD 123; tenze, Jedna rodzina ludzka..., s. 4-5.
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nos$¢ w Stowie — w odniesieniu do kazdej z osob, sktadajacych si¢ na konkretnie
funkcjonujace wspolnoty?.

2. TOZSAMOSC JEDNOSTKOWA CZEONKOW SPOEECZENSTWA
PLURALISTYCZNEGO W ZAKRESIE PRZYNALEZNEJ WOLNOSCI

Prawdziwa wolnos$¢ staje si¢ mozliwa tylko 1 wytacznie w zakresie realizacji
dobra. Wybdr tego co dobre warunkuje zatem powigkszanie zakresu podmioto-
wosci cztowieka. Dobra determinujace sposob realizacji wolnos$ci posiadaja
pierwotne zrodto w Bogu?’. Powyzsza zaleznos¢ w nastepujacy sposob charakte-
ryzuje Romano Guardini: ,,Ostatecznym fundamentem dobra jest Bog. Dobro jest
jedna z wlasciwosci Boga, jest pierwotnym aspektem Jego zywego bytu, stanowi
upostaciowienie kierunku Jego zamierzen. Bog jest tym, ktory jest dobry, ktory
samego siebie, czyli dobro mituje”*. Specyfika dobroci Boga, opisana przez Ro-
mano Guardiniego, sugeruje absolutng doskonato$¢ Stworcy. Niemniej owa naj-
wyzsza forma istnienia nie egzystuje sama dla siebie. Na fundamencie zasady
mitosci Bog jest bowiem otwarty na czynienie dobra czy tez wspotdziatanie ze
stworzeniem w przymnazaniu dobra §wiatu’'. Znaczenie mitosci sktaniajacej do
proklamowania Boskiego (tzn. dobrego) porzadku w swiecie opisal Benedykt XVI
w encyklice Deus caritas est. ,,Powinny to by¢ osoby [wspotpracownicy w wy-
konywaniu dziet charytatywnych Kos$ciota — J. S.] dotknigte przede wszystkim
mitoscig Chrystusa, osoby ktorych serce zdobyt Chrystus swa mitoscig, budzac
w nich mito$¢ blizniego. Kryterium inspirujacym ich dziatanie powinno by¢ zda-
nie z Drugiego Listu do Koryntian: ‘Mito$¢ Chrystusa przynagla nas’ (5, 14).
Swiadomosé, ze w Nim sam Bog ofiarowat si¢ za nas az do $mierci, powinna
sktania¢ nas do tego, bySmy nie zyli juz dla siebie samych, ale dla Niego, a wraz
z Nim dla innych”*, Przytoczony fragment bezposrednio dotyczy wspdtpracow-
nikow w procesie realizacji dziet charytatywnych Kosciota. Niemniej przestanie
zawarte w tymze fragmencie, skoncentrowane wokot misterium paschalnego
Chrystusa, winno by¢ motywem dziatania wszystkich, ktorzy realizuja wiasciwe
sobie powotanie do §wigtos$ci na kanwie wolnosci jako zasadniczego wymiaru
ludzkiego bytowania®.

3 Por. VD 123.

¥ Por. R. Guardini, dz. cyt., s. 55; J. M. Jackowski, Dyktatura wolnosci, w: Czlowiek. Osoba. Plec,
red. M. Wojcik, Lomianki 1998, s. 298-300.

3 R. Guardini, dz. cyt., s. 52.

Por. Benedykt X VI, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji i pluralizmu,

,L’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 11-12/2009, s. 13; W. Sarnowski, dz. cyt., s. 65-69.

32 Benedykt XVI, Encyklika ,, Deus caritas est”, Watykan 2005, 33. (cyt. dalej: DCE).

3 Tamze, 20-21.
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Przyporzadkowanie wolno$ci dobru, umozliwiajace w efekcie mowienie o tym
co prawdziwe, nie jest jedynym aspektem wolnosci. W odwotaniu do Objawienia
zaakcentowac trzeba jeszcze jeden aspekt wolnosci, a mianowicie wolnos¢ od —
nazywanej negatywng — koncepcji wolnosci. Wojciech Bartkowicz przypomina
trzy obszary tejze wolnosci: wolno$¢ od grzechu, wolnos¢ od $mierci oraz wolno$é
»prawa grzechu. Papieze ostatnich dekad w swoim nauczaniu analizowali kaz-
dy z tychze obszarow. Warto wspomnie¢ w omawianym aspekcie: Populorum
progressio Pawla VI¥, Reconciliatio et paenitentia Jana Pawta II*® oraz pisma
Benedykta XVI*7.

Majac na uwadze powyzsze rozroznienia, nalezy stwierdzi¢, iz zachowanie
tozsamosci jednostkowej, wyrazajacej fundamentalne uprawnienia osoby, w kon-
tekscie ukierunkowania na dobro zaktada wolnos¢. W publikacji Kirche, Oeku-
mene und Politik. Neue Versuche zur Ekklesiologie Joseph Ratzinger przywotuje
biblijne poje¢cie wolnosci, znajdujace zastosowanie rOwniez w interpretacji na-
uczania wspotczesnego Kosciota. Wedlug niemieckiego papieza wolno$¢ wyraza
si¢ w posiadaniu pelni praw. Cztowiek natomiast jest podmiotem konkretnych
uprawnien na mocy przynaleznosci do wspolnoty, w ktorej okreslone prawa obo-
wigzuja, stanowigc jednoczesnie o strukturze tychze wspolnot®®. Jozef Tischner,
analizujgc zagadnienie wolnos$ci realizowanej w kontekscie prawa, postuguje si¢
okresleniem ,,przyswojenie”. Cztowiek mianowicie stosuje si¢ do praw, zdobywa
warto$ci, w efekcie czego poglebieniu ulega zakres jego wyzwolenia: ,,(...) libe-
ralizm chrze$cijanski nie ma w pogardzie prawa, etyki, obowigzku. Wrecz prze-
ciwnie, zmierza on do tego, by prawo naprawde stalo si¢ dla cztowieka prawem,
etyka etyka, a obowiazek obowigzkiem — by rzeczywiscie zostaty przyswojone.
Cel ten pragnie osiggna¢ w ten sposob, ze pokazuje, iz wyzwolenie jest taska
wszelkich task™. Interioryzacja zasad i wartosci dodaje jednocze$nie wartosci
samemu prawu i etyce, ktore sa niezbedne w rozwoju osoby ludzkiej, bedacej

3 Por. W. Bartkowicz, dz. cyt., s. 29.

35 Zob. Pawel VI, Encyklika ,, Populorum progressio”’, Watykan 1967, 8-10. (cyt. dalej: PP).

Zob. Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,, Reconciliatio et paenitentia”’, Watykan 1984, 16-19.

(cyt. dalej: ReP).

37 Zob. Benedykt X VI, Angelus (13.3.2011), w: http://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/de/ange-
lus/2011/documents/hf ben-xvi_ang 20110313.html. (dostep, 1.8.2016).

3% Por. tenze, Kirche, Ockumene und Politik..., s. 176; M. A. Krapiec, Ludzka wolno$é i jej granice,

Lublin 2000, s. 9.

J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993, s. 13; por. rowniez: E.-W. Boeckenfoerde,

Wolnosé — panstwo — Kosciot, Krakow 1994, s. 149-151; Benedykt X VI, Poszukiwanie prawdy

nie stanowi zagrozenia dla tolerancji i pluralizmu..., s. 13.

Jozef Tischner analizuje zagadnienie wolno$ci w ramach uznawanych praw na kanwie rozr6z-

nienia pomigdzy liberalizmem chrze$cijanskim a liberalizmem oswieceniowym. Por. Tenze,

dz. cyt., s. 13.
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wszak istota moralng*. Egzystowanie cztowieka ma miejsce w konkretnych oko-
licznosciach, ktore w pewnej mierze determinuja ludzkie dziatania. Niemniej owe
okolicznosci w zadnej mierze nie zwalniaja jednostki z odpowiedzialnosci za
sposob wykorzystania daru wolnosci danego przez Boga zarowno osobie ludzkiej,
jak tez wspolnocie 0sob — chocby w aspekcie podmiotowosci obejmujacej katalog
praw?!,

Odwotujac sie do przyktadu Narodu Wybranego, nalezy stwierdzié, iz wolnym
jest ten, kto pochodzi z rodu Abrahama, przestrzegajac jednoczes$nie przepisow
tejze spotecznosci. Joseph Ratzinger wprowadza w tym kontekscie termin ,,udo-
mowienia”, okreslajacy przynalezno$¢ do danej wspolnoty, ze §wiadomym przy-
jeciem catosci tradycji i obyczajowosci jej wlasciwej. Analogicznie wzgledem
wolnos$ci w Starym Testamencie mozna mowi¢ o wolnosci w tradycji Chrystuso-
wej*2. Wolnymi dzie¢mi Bozymi, gdyz taka whasnie kategoria funkcjonuje w oma-
wianym kontekscie, sa ci wszyscy, ktorzy przyjeli chrzest 1 ktorzy nastepnie
w swoim postepowaniu kieruja si¢ wskazaniami Ewangelii, realizujac caltym
swoim zyciem postulaty wolno$ci®.

Kategoria dziecka Bozego, jak stwierdzat sw. Pawet, ksztaltuje rowniez po-
czucie ponadczasowej braterskosci, wedtug ktorej mito$¢ mobilizuje cztowieka
do poglebiania swiadomosci posiadanych praw, jak tez przekonania o konieczno-
$ci wspotpracy z taskami, co ewidentnie przyczynia si¢ do poszerzenia zakresu
realizowanej wolnosci*. Wincenty Granat przytacza opinig, iz wspotpraca osoby
ludzkiej z taskami — na kanwie nadprzyrodzonego daru wolnos$ci — skutkuje sze-
rzeniem w §wiecie Krolestwa Bozego. Czlowiek staje si¢ niejako wspotbudowni-
czym ziemskiego Krolestwa Bozego, bedacego zapowiedzia rzeczywistosci
konca czasow*. Wolno$¢ i sposob jej wykorzystania posiadajg zatem aspekt
eschatologiczny. Specyfika petni wolnosci, do ktorej jest powotany cztowiek,
zostata zarysowana w Instrukcji o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu ,, Liber-

40 Por. tamze; Benedykt X VI, Trzeba budowac pokdj oparty na prawdzie, ,,L’ Osservatore Romano”
(wyd. pol.) 4/2006, s. 22.

4 Por. M. A. Krapiec, dz. cyt., s. 115.

4 Por. S. Stefanek, Paradoksy wolnosci, w: Czlowiek. Osoba. Pleé, red. M. Wojcik, Lomianki 1998,
s. 95-96.

4 Por. J. Ratzinger, Kirche, Ockumene und Politik..., s. 176-177; E.- W. Boeckenfoerde, dz. cyt.,
s. 149-151.
Forma udomowienia jest stosowanie si¢ indywiduum do norm spotecznosci lokalnej (w kontek-
$cie procesow globalizacji), w ktorej egzystuje aktualnie jednostka. Zagadnienie udomowienia
stanowi w tym ukladzie, wedtug Agnieszki Cybal-Michalskiej, konsekwencje indywidualizmu.
Por. A. Cybal-Michalska, ,, Indywidualizm etyczny” jako wzorzec orientacji normatywnej jedno-
stek we wspolczesnym Swiecie, w: Tozsamos¢ w kontekscie edukacyjno i spoteczno-kulturowym.
Miedzy partykularyzmem a uniwersalizmem, red. A. Cybul-Michalska, Poznan 2011, s. 134-136.

4 Por. J. Ratzinger, Kirche, Ockumene und Politik..., s. 177-178; S. Stefanek, dz. cyt., s. 89-90.

45 Por. W. Granat, O lasce Bozej udzielonej przez Chrystusa Odkupiciela, Lublin 1959, 1.V, s. 403;
Benedykt X V1, Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji i pluralizmu..., s. 13-14.
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tas conscientia’: ,,(...) Lud Bozy jest prowadzony ku petni wolnosci. Nowe Je-
ruzalem, ktorego z gorliwoscia oczekujemy, slusznie nazwane jest miastem
wolnosci w najwznioslejszym znaczeniu tego stowa. Wtedy to Bog ‘otrze z ich
oczu wszelka 1zg, a $§mierci juz odtad nie bedzie. Ani zatoby, ani krzyku, ni trudu
juz (odtad) nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przeminety’ (Ap 21,4)”*. Stan wolno-
$ci eschatycznej, dotyczacej konca czasow, oznacza wyzwolenie cztowieka
z wszelkich ograniczen egzystencjalnych i materialnych. Istota ludzka poprzez
akty woli bedzie spelnia¢ doskonata stuzbe Bogu. Owo egzystencjalne wyzwole-
nie jest pragnieniem*’ determinujacym specyfike nadziei chrzescijanskiej, scha-
rakteryzowanym w encyklice Spe salvi Benedykta X V1. Specyfika tegoz pragnie-
nia zostata objawiona w Jezusie. W Ewangelii znajduja si¢ wskazania, dzigki
ktorym cztowiek odkrywa petnig zycia*. Ukierunkowanie egzystencjalne jednost-
ki, determinowane nadziejg Chrystusa, oznacza w sumie wzrastanie w zakresie
dobr osobowych — szczegolnie w zakresie podobienstwa cztowieka do Boga®.
Wspotistnienie roznorakich wspdlnot czy nawet wspotbytowanie jednostek
zasadza si¢ na wolnosci przekonan, ktdre winna gwarantowaé obyczajowos¢ danej
spotecznosci czy tez system prawny, przyjety w ramach wspolnot politycznych.
Idealny uktad odniesien w tymze zakresie jest w opinii Josepha Ratzingera obec-
ny w Stanach Zjednoczonych, gdzie ustawa zasadnicza gwarantuje wolnos¢ za-
ktadania i nastepnie funkcjonowania wspolnot religijnych. Przynalezno$¢ do
tychze ugrupowan dokonuje si¢ na mocy pewnego wewnetrznego przekonania.
Owo przekonanie decyduje o stopniu intensywnosci, z jaka jednostki sa gotowe
wspotdziatac ze soba w ramach grup, oraz stanowi warunek generowania nowych
warto$ci, implementowanych nastgpnie w ramach konkretnych sytuacji natury
spotecznej czy tez politycznej. ,,Sie [tzn. die Kirche — J. S.] muss aus ihrer Fre-
iheit ind die Freiheit aller hineinsprechen, damit die moralischen Kraefte der
Geschichte Kraefte der Gegenwart bleiben und damit jene Evidenz der Werte
immer neu entsteht, ohne die gemeinschaftliche Freiheit nicht moeglich ist°.
Uniemozliwienie realizacji wolnosci w prezentowaniu wlasnych przekonan,
uksztattowanych na fundamencie wiary, jest tozsame ze stawieniem barier lub
nawet z procesem wykluczenia z dzieta ksztaltowania kultury prawdziwie sprzy-
jajacej dobru cztowieka. Joseph Ratzinger stosuje w omawianym aspekcie okre-

4 Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu ,, Libertas conscientia”, w: W trosce o pelnig

wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Tarnéw 1995, 58.
47 Pragnienie zycia wiecznego nie jest do konca rozeznane umystem. Cztowiek posiada jednak
glebokie przekonanie, uksztaltowane na gruncie wiary, iz istnieje rzeczywistos¢ spelnienia
wszelkich potrzeb cztowieka, okreslajacych w istocie szczg§liwos¢ wiekuista. Por. SSa 11.
Por. M. Gogacz, Ku petni czlowieczenstwa, w: Czlowiek. Osoba. Ple¢, red. M. Wojcik, Lomian-
ki 1998, s. 146-147.
# Por. SSa 6; M. A. Krapiec, dz. cyt., s. 115.
50 J. Ratzinger, Wahrheit, Werte, Macht..., s. 24.

48
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slenie ,,samobojstwa kultury”, majacego zawsze miejsce w przypadku skrajnego
determinizmu. Argumentem, ktory przywotuje w tym kontekscie niemiecki teolog,
jest sposob nauczania Chrystusa, zapoczatkowujacy Kosciot. Mianowicie, Jezus
stosowal stowa, ksztaltujace w efekcie wewngtrzne postawy adresatow Dobrej
Nowiny?®!. Cztowiek zostal wyposazony w takie uwarunkowania, ktore nie tylko
pozwalaja na akceptacje¢ Boskiego or¢dzia, ale stwarzaja rowniez korzystne uwa-
runkowania dla przynoszenia w przysztosci dobrego owocu®?. Owe jednostkowe
uwarunkowania ksztattuja wspotczesny pluralizm bytowy, odpowiadajacy porzad-
kowi stworzenia.

Tolerancja chrzescijanska, obejmujaca porzadek stworzenia i odkupienia,
ktora postuluje Joseph Ratzinger, dokonuje si¢ w mitosci i prawdzie. Oznacza
nade wszystko szacunek dla wolnosci czlowieka — poczynajac od relacji z Bogiem
—w ramach pluralistycznych odniesien. ,,Gott ist Liebe (1 Joh 4,8). Wahrheit und
Liebe sind identisch. Dieser Satz — wenn er in seinem ganzem Anspruch begriffen
wird — ist die hoechste Garantie der Toleranz; eines Umgangs mit der Wahrheit,
deren einzige Waffe sie selbst und damit die Liebe ist™3. Mito$¢ i prawda, odczy-
tywane w konteks$cie Objawienia, stanowig najskuteczniejszg bron przeciwko
wszelkim zamiarom zawtaszczania wolnosci drugiego cztowieka przy uzyciu
przemocy. Wolnos¢ od stosowania rozwigzan zdominowanych przez uzycie prze-
mocy okre$la jednocze$nie prawdziwie ludzki charakter odniesien. Stosunki
miedzyosobowe stajg si¢ wowczas imperatywem ku rozwojowi, wtasnie w kon-
tekscie spotkania 0sob, nacechowanego mitoscia i prawda, a nie w ramach kon-
frontacji, ktora na skutek zachowania nienaruszalno$ci principium osobowego jest
juz uprzednio wykluczona>*. W filozofii Jozefa Tischnera pojawia si¢ dos¢ bliski
znaczeniowo watek. Mianowicie, zapewnienie osobie ludzkiej wolnosci w sto-
sunkach miedzyludzkich jest w istocie odkrywaniem cztowieczenstwa jednostki.
Przyktadem potwierdzajacym zasadno$¢ powyzszej tezy jest transformacja ustro-
jowa z 1989 roku. Obalenie komunizmu w aspekcie antropologicznym wigze si¢
bowiem z procesem przywracania osobowego charakteru relacjom we wspolnocie
politycznej, jaka jest chociazby panstwo™.

SU Por. tamze, s. 23-24.

2 Por. EG 24; DCE 17; M. Gogacz, dz. cyt., s. 154-157.

53 J. Ratzinger/Benedikt XVI., Glaube — Wahrheit — Toleranz. Das Christentum und die Weltreli-
gionen, Freiburg im Breisgau 2003, s. 186.

% Por. tenze, Encyklika ,, Caritas in veritate”, Watykan 2009, 6. (cyt. dalej: CV)

3 Por. J. Tischner, dz. cyt., s. 213.
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ZAKONCZENIE

W odwotaniu do nauczania Josepha Ratzingera/Benedykta XVI mozna okresli¢
wyznaczniki bytu osobowego, jakim jest cztowiek, konstytuujgce istnienie spote-
czenstwa pluralistycznego jako najpetniej odpowiadajacego rozwojowi jednost-
kowemu i grupowemu. Pierwszy wyznacznik bytu osobowego stanowi sumienie,
wskazujace na godno$¢ oraz szczegdlnie pozycjonujace cztowieka w porzadku
stworzenia. W nauczaniu papieza z Niemiec sumienie jest wtadza, na fundamen-
cie ktorej cztowiek jako jednostka (tj. §wiadome i wolne indywiduum) odczytuje
prawo Boze i nastepnie aplikuje je do konkretnych uwarunkowan. Owo przypo-
rzadkowanie normatywne jednostki jest formg poszukiwania i jednocze$nie reali-
zowania prawdy. Sumienie stanowi wigc w istocie czynnik dynamizujacy zycie
czlowieka w procesie zmierzania do Dobra Najwyzszego. Postgpowanie za glosem
sumienia, dzigki czemu osoba ludzka wzrasta w doskonato$ci, dokonuje si¢ przy
asystencji Boga, darzacego stworzenie taskami, jak tez obwieszczajgcego nie-
zmienne co do istoty Stowo. Drugi wyznacznik natury osobowej w spoteczenstwie
pluralistycznym stanowi natomiast wolno$¢, w ramach ktorej sa dokonywane
czyny intensyfikujace ludzki charakter rzeczywistosci doczesnej. W nauczaniu
Benedykta XVI wolnos¢ jest przyporzadkowana dobru. Cztowiek, dokonujac
wolnych wyborow, zmierza ku dobrom i w granicach okre§lonych przez dobro.
Nie zachodzi tutaj jednak relacja zniewolenia czy tez skrajnego determinizmu.
Ukierunkowanie na dobro w jeszcze wyzszym stopniu wyzwala bowiem cztowie-
ka. Im wyzsze jest dobro, tym wigksze pojawia si¢ doswiadczenie wolnoSci.
Dodatkowe wzmocnienie w zakresie wolnego urzeczywistniania dobr pochodzi
ze wspoéldziatania z Bogiem. Laski jako dary nadprzyrodzone mobilizuja cztowie-
ka do partycypowania w jeszcze wyzszych dobrach, przekraczajgcych wymiar
doczesnosci.

Zachowanie postulatow wynikajacych z wlasciwie uformowanego sumienia
oraz z odpowiedzialnej wolno$ci prowadzi do ksztattowania spoleczenstwa plu-
ralistycznego, w ktorym jest zagwarantowana tozsamos$¢ kazdego z podmiotow
juz na poziomie konstytucji bytowej. Aktywna tolerancja stanowi potwierdzenie
zachowania podmiotowosci spotecznej. Model spoteczenstwa pluralistycznego
jest w pewnym sensie analogiczny wzgledem koncepcji Ciata Mistycznego Chry-
stusa czy Ludu Bozego, ztozonych z cztonkow kierujacych si¢ w swoim sumieniu
prawem Bozym i podejmujacych wolne decyzje przy permanentnym odniesieniu
do Boga jako Dobra Najwyzszego.
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Streszczenie

Kluczowe uwarunkowania jednostkowe spoteczenstwa pluralistycznego sta-
nowig sumienie oraz wolno$¢. Gwarancje moznosci poprawnego formowania
sumienia, jak tez dokonywania wyborow w zgodzie z Boskim prawem, stanowig
sktadowe prawdziwie ludzkiego spoteczenstwa. Odniesienia migdzyosobowe sg
wowczas naznaczone tolerancja, w imi¢ ktorej pojawia si¢ obopolna akceptacja
oraz wola zdobywania coraz wyzszych débr w ramach porzadku zbawczego.
Oddzialywanie task oraz Stowa Bozego na osobe¢ intensyfikuje ludzkie wysitki
w tym kierunku, by czlowiek mogt coraz pehniej realizowa¢ wtasciwe sobie po-
wotanie. Spoteczenstwo pluralistyczne odpowiada porzadkowi Boskiemu, ktory
w doczesnosci jest tozsamy z budowaniem Krolestwa Bozego.

Stowa kluczowe: spoleczenstwo pluralistyczne, wolnos¢, sumienie, dobro,
prawo Boze, tolerancja
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Summary
Individual Determinants in Shaping of Pluralistic Society in the Writings
of Joseph Ratzinger / Benedict XVI

Conscience and freedom are the key individual factors of the pluralistic soci-
ety. There are two components which constitute the truly human society: the
faculty to form one’s own conscience and making choices in accordance with the
Divine law. Interpersonal relations are then marked by tolerance which enables
the mutual acceptance and the common will to gain increasingly higher goods
within the order of salvation. The impact of the God’s grace and the word of God
on the human person intensifies the efforts in the direction where the person could
more fully accomplish their proper vocation. The pluralistic society corresponds
to the Divine order which in this world means building the Kingdom of God at
the present moment.

Keywords: pluralistic society, freedom, conscience, goodness, God's law,
tolerance



